1. La salvezza della liberta: la verita cristologia come giusto senso del vivere

Non e sufficiente affermare che I'evento di Cristanifesta I'origine radicale
della liberta e attua il fondamento della sua pieascita, ma € necessario motivare tale
affermazione mettendo criticamente in relazionevdata cristologica con I'effettivita

dell’'esperienza umana.
1.1. La liberta storica e la sua struttura relaziale

La liberta storica € la realta sintetica delluoma;sua qualita propriamente
umana si precisa in una duplice relazione, chepéessione di uhegame verticale e

orizzontale implicato nella struttura stessa della liberta.

La relazione vertical@ data dal rapporto alla trascendenza assolutgudéo di

vista soteriologico questo €& il momento fondativo:la “fede in Dio” che salva,

all’'opposto della incredulita e dell'autoaffermazéo

La relazione orizzontal@ data invece da tutte le forme della concretezza la
liberta non produce a partire da s€, ma trova coondizione della determinazione di se.
Queste forme possono essere indicativamente girdagti nella relazione della liberta a sé

(il corpo proprio), agli altri soggetti liberi (uare donna; persona e societa), al cosmo.

Relazione alla trascendenza assoluta e relazidaecahcretezza non vanno
contrapposte in alternativa, né vanno compresssarlite una nell’altra. Vanno pensate
piuttosto nella differenza richiesta dalla loro kifaa soltanto la trascendenza assoluta e
fondativa. Il rapporto & quindi diorrispondenzanel senso preciso che il legame alla
trascendenza assoluta rappresenta la condiziopesdibilita radicale della attuazione

concreta da parte della liberta.

La concretezza dell’esperienza umana € proprianierencretezza della liberta.
Il rapporto della liberta (quindi della coscienzergpnale) alla propria concretezza va
rispettato nella sua unita e nella sua compledsédetture rigidamente monistiche (per
induzione dal basso, dalla “natura” o per deduzidalalto, dal “mondo spirituale”)
risultano riduttive. Piu adeguata é l'articolaziodella concretezza e della coscienza
personale come momenti dell’'unica liberta storieatrambi originari, eppure non
identici. La coscienza e strutturata in vista dek#azione alla sua concretezza e la
concretezza e per principio qualificata dalla sestidazione alla coscienza. D’altro
canto, il livello personale € sintetizzante, e cande in sé la concretezza; mentre la
concretezza esiste solo come integrata nella dioemslella coscienza. La concretezza,
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non dedotta dalla coscienza ma ad essa originamignaisposta, € “istruttiva” per il
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momento personale: lo & in forma abbozzata, deatinime ad essere ulteriormente
formata dalla coscienza e quindi ripresa liberamemla sfera della personalita, ma in

forma autentica, poiché la concretezza non & sttarhento inerte” della coscienza.

La liberta storica dunque da forma alla vicenda namna relazione alle esigenze
della coscienza, appropriate alla singolarita delguivente che € 'uomo, ma “con-
sentendo” rispetto alla concretezza che si ritrevéhe rimane indeducibile dalla liberta
stessa. Le molteplici forme della concretezza aatianto sono unificabili perché non
omogenee e non oggettivabili. Infatti rispetto @jjgetto libero esprimono una diversa e
progressiva alteritd. Sotto questo profilo, nemmirmmsmo, nella sua estrema alterita,
puo essere oggettivato, riconducendo 'uomo ad spetto interno e perdendo di vista
che il cosmo rimane mondo dell’'uomo (il che nom#iga pero a disposizione arbitraria
delluomo stesso). La salvezza e costituita dallescita della unificazione tra le
molteplici forme della concretezza, al di la ddilgura inconclusa della vita storica e
della frantumazione implicata dalla morte. Infddtisalvezza nella prospettiva cristiana
coincide con l'antropologico finalmente realizzatyl fondamento della fede, come

partecipazione al giusto senso manifestato e attialta vicenda di Gesu.
1.2. L’esistenza nel tempo: desiderio, libertaddesalvifica

L'esistenza nel tempo costituisce I'unica figuraligtica della liberta. La liberta
storica va per altro precisata, prima di tutto étazione al desiderio. Il desiderio € la
forma fondamentale del sentire, che esprime in emarsintetica il rapporto immediato

dell'uomo con la concretezza (“naturale”) che Istdaisce.

Per un verso € la concretezza personale del begagdello psicologico. Per un
altro verso e la concretezza che mi si offre in ieranesplicita da parte della cultura e
dellambiente cosmologico. Questa concretezza mfaida incontra nella misura in cui si
pone di fronte alla vita: la vita appare promegeperché si presenta “destinata” al

desiderio. A sua volta, la liberta mossa dal degidmnfigura la vita, le da forma.

L’attuazione della liberta, che e I'oggi del prapesistere, si da in relazione ad
un passato, che e alle spalle come radice, e ddturo che sta di fronte, come il bene

che attende di essere riconosciuto e configurato.
a) La corrispondenza del desiderio nella fede

Il rapporto del desiderio alla fede teologale siainella mediazione della liberta.
Il desiderio (a partire dal quale 'uomo e messaniavimento) si da concretamente in

quanto assunto dalla liberta. Il desiderio vienaudgo, in quanto rivolto a quella



relazione con la Trascendenza assoluta, che gmesome fondamento autenticamente

appropriato all'uomo stesso.

Cio che Dio ha posto nell’esistenza dell’'uomo, asgiella singolarita che & data
a lui come suo compito fondamentale, trova nelfaei storico-salvifica di Dio |l
riferimento che la determina, che le da compime@io.che é indisponibile al desiderio
dell'uomo é reso disponibile dall'azione gratuitaDio che si rivela in Cristo. Cio che
'uomo pud intuire a partire dal desiderio, ma abdo di considerazioni soltanto
indeterminate e sempre ambigue, viene chiarito @a iD forma univoca attraverso
I'evento di Gesu. In questo senso, la iniziativarist di Dio mostra al desiderio la sua
complessiva destinazione, e ne rende possibiladtimento effettivo nella forma della

fede come risposta della liberta.

La prospettiva che abbiamo indicato puo trovarelusgo di verifica molto
stimolante nella problematica relativa alla questiovocazionale, che si risolve
fondamentalmente nel problema di ricercare e atdarfigura personale della fede
adulta. E necessario in primo luogo sottolineare abbn dovremmo mai pensare e
presentare questo “passaggio alla fede adultablwéis termini di “vocazione”, né solo
in termini di “scelta”, bensi come “scelta vocaatai. Infatti i termini “vocazione” e
“scelta” dicono due aspetti veri, ma entrambi parzlVocazione richiama l'iniziativa da
parte di Dio; sottolinea il primato di Dio e delaa dedizione. Scelta richiama invece la
progettualita da parte dell'uomo; sottolinea lagistenza, la serieta dell’essere persona

non sostituibile.

Se pensiamo la vocazione come qualcosa di esteaaddirittura di contrapposto
rispetto alla scelta, rischiamo di farne una sdalitgprogetto pre-stabilitoda un Dio
“burattinaio”. Sotto questo modo di intendere ibgetto di Dio si nasconde in realta

nient’altro che l'idea essenzialmente pagana destido”.

All'opposto, c’é il rischio di pensare la sceltant® qualcosa di alternativo
rispetto alla vocazione, e quindi in terminiaiito-realizzazioneAccade che si perda il
senso della nascita, che venga rimossa la condapesodi “essere figli”, e dunque si
coltivi I'illusione di disporre di se stessi e defpropria vita, senza fare riferimento né agli

altri esseri umani né tanto meno all’Altro trasosmie.

Dunque, il modo corretto di concepire il “passagafia fede adulta” e quello che
unisce insieme i due aspetti, evitando cosi lepesagioni. Allora parliamo appunto di

“scelta vocazionale”. Se volessimo tentare addmttuna definizione, potremmo dire



cosi: la scelta vocazionale e "l'affidamento creativo” lleomo a quella “promessa

singolare” da parte di Dio, che interpella la libex

La “vocazione” quindi & la “promessa” di Dio persingolo soggetto umano.
Realisticamentda promessa di Dio &€ un orientamento di fondo pemodo particolare
di attuare l'esistenza credente dei singoli indorinelle qualita personali e nelle
esperienze vissute da ciascuAgpartire da cid che mi ritrovo fra le mani coome “dato”
(attitudini fisiche e psicologiche; quella tramardiazioni che diventa a poco a poco la
propria storia personale; anche i limiti che in Igha modo tracciano i confini della
identita effettiva) vengo raggiunto da un appetla,una “parola” di Dio che mi indica
gual € la possibilita reale di camminare nella intananiera piena, significativa per me e

per gli altri..

La scelta del singolo &€ gia sempre una “rispostafaipporto a tale possibilita
reale. Il compito di ciascuno e affidarsi ad un madiginale di essere che appare come
promettente per la propria vita esattamente peschigtuisce che la sua “riuscita” puo
contare sulla fedelta del Signore e non semplicégnsulla propria “buona volonta” o
magari sulla propria velleita. Tuttavia, la prongessdica una direzione, ma non pre-
determina il cammino. Alloraogni passo concreto rimane da decidere creativament
nella liberta orientata dalla fede, e richiededbraggio di camminare con le proprie

gambe, dunque con piena responsabhilita

L’incontro tra il desiderio antropologico e l'azieri Dio descrive precisamente
la ricerca della volonta di Dio. Dire “ricerca delolonta di Dio” significa rispettare
I'esigenza che il desiderio si configuri non suss&sso, ma a partire dall'affidamento e

dalla adesione a Dio, dunque nella fede salvifica.

b) L'indeterminatezza del desiderio e la possibitit decider-si
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Il desiderio €& indeterminato, per un verso, perchéediatamente tende in
direzioni diverse, in apparenza equivalenti; paoalerso, perché la realta che lo attira &
essa stessa polivalente, gravida di molteplici ipdga. Quando tante possibilita si
offrono, il desiderio & sollecitato e amplificatat limite, come accade nella societa
opulenta, I'esigenza di una vita buona si trasformlia ricerca di una vita agiata, con la
conseguente enfatizzazione del consumo. La lilmenaviene semplicemente messa fuori
gioco, ma risulta tuttavia troppo dipendente datiiao del possibile. Il rimando di cio
che appare desiderabile alla realta delle cose g¢aroorigine ad un’anticipazione

simbolica illusoria.



Di conseguenza, la determinazione del desidericonitna I'esigenza del
discernimentoaffidato alla coscienza personale. Il desideriofferto alla libera e
consapevole decisione del’l'uomo, che deve chidafédabilitd di quanto si annuncia
come promettente. Il desiderio deve essere regotab riferimento al bene, che si
presenta attraverso la donazione del giusto sdresduona educazione del desiderio
comporta anche la resistenza (“dir di no”), comepansi della liberta sulla pura
spontaneita, la quale esprime il desiderio in quaamcora da chiarificare. Insomma,
'esaudimento del desiderio avviene come conserisaleaiderio, non perd come
corrispondenza ovvia 0 automatica, quanto come drione responsabile; proprio in
guesto lavoro la liberta si distingue dalla spoeti@n e la conoscenza critica si manifesta

condizione necessaria della liberta.

In questo quadro e possibile mostrare cdolgbedienza al comandamentoo,
se preferiamo, I'osservanza della legge - € imtdiggell'esaudimento del desiderio. Il
desiderio infatti richiede di essere regolato miigi dal riferimento al giusto senso. Nella
dedizione al bene che si mostra, il desiderio texigoprio esaudimento. L’esaudimento
del desiderio in realta dipende dal fatto che sstmdn maniera riconoscibile il bene,
ossia appunto il giusto senso. Ora, il comandameni® legge nel significato biblico
nomina appunto una regolazione del desiderio cbheigme dall’evento del giusto senso,

che ha la sua radice nell'iniziativa di Dio.

Nella prospettiva indicata puo risultare interessamche riflettere sul significato
dellaformazione cristiana della coscienZBentiamo di riassumerlo in questi tre aspetti:
ricevere, accogliere, configurare la “forma” crlsgica della libertd umana. La liberta e
destinata a trovare nella propria storia una “@drothe la orienti e la autorizzi nel
compito della identificazione personale. Ora, ldefesalvifica implica che la liberta sia
messa nelle condizioni di trovare “la parola” asthente decisiva quando entra a far

parte di quella storia il rapporto con Gesu Cristo.

Quindi formare la coscienza nella prospettiva didlde salvifica anzitutto esige
di ricevere la forma cristologica della libertaQuesto implica necessariamente il
riferimento ad una testimonianza autorevole, capdicenediare in modo oggettivo
l'incontro con l'evento di Gesu. Il compito dei ffoatori” nel contesto ecclesiale e
quello di mediare autorevolmente I'incontro corfftarma” della liberta di Gesu: quella
“parola fondante”, che non sono essi ad inventartkeenessuno pud conoscere a monte

dell'incontro effettivo con I'evento di Gesu.

Davanti a questa “parola fondante”, che e appuatfofma cristologica della
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liberta, la coscienza e invitata a disporsi in prifuogo nell’atteggiamento della
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accoglienza. Accogliere la forma cristologica iroplila disponibilita ad un processo di
conversione, che non pud mai dirsi concluso. Liatiza di Dio si mostra in ogni caso
anche come un giudizio, che impone un discernimertbiede di ricentrare e ricalibrare

continuamente il desiderio, al di Ia di ogni ecogssttimismo antropologico.

C’e ancora un ultimo aspetto da considerare: osiamare” la coscienza nella
prospettiva della fede salvifica significa ancheteréa nelle condizioni dconfigurare in
maniera originale la forma cristologicdmparare il “modo di essere” di Gesu, lo stile
della dedizione (agape), non & un atto soltantsipasma € un atto che comporta un
decidersi da parte del soggetto credente. Sol@avatiso le scelte concrete che in
definitiva soltanto il soggetto pud realizzare mterforma di volta in volta che cosa
comporti per ciascuno amare come Gesu, nelle diveiostanze e nelle diverse

situazioni in cui ci si trova a vivere.

E il compito impegnativo del “discernimento”, chefiidato alla responsabilita
di ciascuno. L'obbiettivo di ogni azione formatiwan & quello di rendere superflua la
decisione del singolo, ma al contrario e quellatdiitare il soggetto credente a decidersi

in maniera coerente con la forma cristologica.
¢) L’enigmatica presenza del male e la buona fazigedella liberta

L'attuazione del desiderio comporta una imprevistiolorosa esperienza: la vita
verso cui si muove il desiderio appare ambigua; moantiene quella originaria
affidabilitd a cui si da credito, si presenta ancbene ostacolo alla realizzazione del

desiderio. Questo e il modo fondamentale con cunale si presenta all’esperienza

dell’'uomo.

La condizione della libertd appare laboriosa e ambiguaboriosa, perché
I'attuazione del compito risulta imprevedibilmerdificoltoso e pesante. Si puo partire
svantaggiati; la vita non fa regali, né sconti. Agofa, perché una volta presa in mano la
vita, non sempre si riesce a vederci chiaro; puicedmente, spesso non si riesce a

prendere effettivamente in mano la vita stessa.

Sul versante della fede, questa ambiguita si sptetaiomo alla trascendenza;
Dio stesso diventa oscuro, sospetto, in ogni casggente. La positivita del desiderio
indica il permanere di una qualche evidenza simhotlella promessa di Dio; e ogni
tematizzazione (anche drammatica o tragica) deé reiatla sempre nel confronto con il

bene. Tuttavia, a partire dall’'uomo, tale indicagigimane effettivamente oscura.
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Nella prospettiva evangelica la univoca paternitdih dice appunto la cura
tenace e incondizionata di Dio per liberare il degb del'uomo dalla sua ambiguita e di
conseguenza per riscattare la finitezza della thbdal suo carattere di precarieta. La
salvezza €& propriamente non superamento dellaeZirat ma riaffermazione efficace

della sua forma buona, autentica.

Infatti I'esaudimento del desiderio, il compimendella liberta, consiste nel
raggiungere la “forma” autentica: non la dispersioell'indeterminato, non il blocco su
possibilita mai realizzate, ma la configurazioneudiesistenza, attraverso la scelta del

cammino adeguato.

La finitezza appartiene alla creatura e non casté&uil suo condizionamento,
perché la creatura esiste nel rapporto che Diaumatcon lei. Il rapporto all'Infinito si da
non per originaria appartenenza delluomo al divigoanto per invito alla figliolanza

adottiva.

Un altro aspetto della finitudine e dato dal fatt@ I'esaudimento del desiderio si
da comaleterminazione di una liberta storic&he la liberta sia storica significa in primo
luogo che lI'uomo decide di sé nell'orizzonte diaffidamento sempre da rinnovare; con

il rischio costante di ricadere nell’incredulit@lirauto-affermazione.

In secondo luogo, significa che la promessa evawgeaion opera in modo
automatico o miracolistico, ma promuove una formagj che non solo & sempre in farsi,
ma che & anche faticosa. Tuttavia, nessuna rispitst@, neanche la piu radicale e
totalizzante, pud pensare di raggiungere come ftoiecio che si accoglie liberamente e

responsabilmente come “dono”.

Il rapporto di fondo tra Dio e 'uomo & sempre giocostantemente, fino alla
morte) il rapporto tra promessa e ripresa creativm la “cooperazione” di presenze

parallele.

In questo quadro si comprende adeguatamente |landiaadella conversione e
del perdono. Questi aspetti suppongono infattiymeverso che il desiderio abbia assunto
una configurazione scorretta (dalla tentazionesatpto); suppongono per altro verso che
il desiderio possa e debba essere corretto e aipaatla sua forma positiva. La promessa
di Dio rivolta al desiderio ha in questo caso lanfa del perdono che esige e rende

possibile la conversione.

Il peccato infatti & I'esaudimento del desiderissunto dalla liberta, nella forma

dell'incredulitad; un esaudimento che segue la giell'auto-affermazione, anziché la
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logica dell'affidamento e della dedizione. Per qaekperdono non & un condono, ma
esige la conversione; e la conversione avviene datie®sa rieducazione del desiderio e

della liberta secondo la prospettiva aperta datfirifento al giusto senso.
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